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BISMIHI TA*‘ALA

ESTETIKA DALAM SENI KHAT: SATU PERBINCANGAN AWAL DARI

SUDUT PENDIDIEAN!
oleht

Haji Muhammad Bukhari Lubis, Ph.D4

Menurut kaca mata Islam, keindahan seni dapat dirumus daripada ajaran-
ajaran - yvang tersurat mahupun tersirat - daripada al-Qur'an dan Hadith
Rasulullah (s.2.w). Banyak perkataan yang digunakan untuk menunjukkan
atau merumuskan makna keindahan itu, seperti al-jamal , al-fayyib , al-
khayr , al-bahriak , al-pasan , al-zinah , al-malip , al/-badi’ , dan al/-
nadral . Dalam meninjau ayat-ayvat al-Qur'an dan Hadith vang
berhubungarn, dapat ditarik dua kesimpulan. Pertama, perbincangan di
sekitar ciptaan alam, kehidupan, makhluk amnya, manusia, dsb. Kemudian
beberapa indera digalakkan merasai apa vang ada di muka bumi ini. Tidak
ketinggalan keindahan Yang Maha Mencipta itu sendiri. Akhirnyé ditegaskan
betapa penting keindahan dan perhiasan dalam kehidupan manusia Mukmin.
Kedua, gaya bahasa al-Qur‘an (sehingga lahir subjek Balaghat al-Qur’an)
dan Hadith (muncul pula subjek Balaghat al-Hadith) menunjukkan betapa
penting alat atau cara satu-satu pesan itu diutarakan. Ringkasnvya, dua

dimensi ini disimpulkan sebagai isi dan wahanafcara isi itu disampaikan.

1 Kertas kerja untuk Seminar Estetika dalam Kehidupan Kontemporari,
anjuran Jabatan Pengajian Media, Universiti Malaya, pada 8-9 November
1997, di Auditorium Institut Fengajian Siswazah dan Penyelidikan {1PSP),
UM.

2 Prof. Madya dalam bidang ZKesusasteraan Islami Bandingan di Jabatan
Pengajian Arab & Tamadun Islam, UKM; dan Pensyarah (sambilan) Bahasa
Parsi di Jabatan Bahasa Asing, UPM.
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Yang indah itu isinya. Menurut jurus pandang Islam, keindahan mutlak
hanva pada Aliah (s.w.t). Keindahan pada makhiuk ini hanyalah nisbi (al-
Qur'an, al-NQr 24:35; Yonus 10:27, al-Sajdah 32:7; al-Nahl 16:5-8; al-
Bagarah 2:69; al-Furgan 26:76, al-Qasas 28:25; al-Sajdah 32:17; al-Qiyamah
75:22-23; dan al-Tin 95:4). Sebagai makhluk vang indah, insan
bertanggungjawab di hadapan Khalignya, yakni beribadat kepada Tuhan {(al-
Dhariyat 51:56). Dia berfikir, berkata, berbuat dan berkarya (selari dengan
pengakuannya dalam sembahyang: inna saldil wa nusuki wa mahyava wa
mamdil ... .) sesual dengan statusnya dan jiwanva yang didarong oleh sifat-
sifat kemurnian dan kKeluhuran yang berpunca daripada Allah sendiri. Athar
atau ungkapan para ahli Sufi mengatakan: Fakhallagt bi-akhligi’ilah --
Milikilah sifat atau berakhlaklah dengan sifat-sifat allah.

Dari sepilihan ayat-avat al-Qur'an dan Hadith (ai-Nahl 16:6; al-Kahf
18:46; Qaf 50:7;, al-Nawawil 1406/1986: 261, 264~265} dapat juga disimpulkan
bahawa Keindahan dan kKecantikan dapat dilandaskan kepada Kkebahagian
dalarnan, kekayaaan, alam semula jadi, akhlak vang mulia, dan pakalan
yvang kemas. ini Juga bermakna bahawa Islam amat mengambil herat
kKeindahan dalaman dan luaran, zahir dan batin, bentuk dan isi.

Keindahan dalam Isiam juga berkait rapat dengan tujuan-tujuan yang
diredai Allah. Maka wujudlah Rkeserasian antara tujuan dengan cara.
Reindahan di sini mempunval ciri-ciri ketakwaan, keimanan, kemurnian,
kedalaman, keharmonian, Xeseimibangan, peraturan, dan kesempurnaan.
Apa sahaja hasil kegiatan kebubudavaan manisia dikira indah di sisi Allah

apabila ia tidak bercanggah dengan peranan "pengabdian” manusia Muslim.
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Wahana untuk menyalurkan hasil senl itu ada bermacam-macarn. Yang
penting, jangan sampai wahana itu bercanggah dengan garis-garis syari'ah
dan akidah Islam.

Ada satu Hadith vang sering dikutip apabila Kita hendak mewajarkan
kegiatan  Kesenioan Islami: nna’llah  jamilun  yulibb  al-jamal
(sesungguhhya allah Indah dan Dia mencintai keindahan). Banyak riwayat
Hadith bhegini, antaranva dirakamkan dalam JSajpik Musiim , diriwavyatkan
oleh ‘Abdu’Llah ibn Mas‘Gd (r.a), dan tercaiat dalam Kitab al-Iman , bab
takbur. Tidak pula dimasukkan ke dalamm bab tientang pakaian dan
perhiasan. Ini bermakna perkara itu ditumpukan kepada inti patinya, dan
bukan bentuk luarannya sahaja. Hadith itu bermaksud:. “Sesiapa vang di
hatinya ada sifat takbur sebesar zarah/atom, fidak akan dapat memasuki
syurga. Seorang lelaki berkata: 'Lelaki berkenaan mahu bajunva indah dan
kasutnya baik’. Rasulullah terus menegaskan: 'Sesungguhnya Allah indah,
Dia mencintai keindahan'. Takbur ialah menoclak kebenaran dan mencerca
orang lain”

Keindahan baju dan kasut dalam Hadith itu merupakan perhiasan
zahir sahaja dan ;nenjadi “sebahagian" keindahan vang dicintai 4llah.
Sungguhpun begitu, keindahan zahir itu mestilah selaras dengan keindahan
batin sehingga ia disukai Allah (al-A‘raf 7:31-33; al-Qasas 28:79-81). Dapal
dirumuskan di sini bahawa seniman Musiirn tidaklah cukup dengan bergiat
meiahirkan keindahan dalam obhjek-objek seninya {(keindahan zahir) sahaija,
sedangkan Kkeindahan inti pati tidak ada daiam dirinya, yakni dia sendiri
tidak mernilikl aspek akhlak vang dituntut Islam supaya menjadl manusia

Muslim vang sebenarnya.
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Ada dua istilah yang digunakan untuk seni khat: khat Arab dan khat Islaml.
Khat Arab sekurang-kurangnya dirujukkan kepada abjad Arab itu sendiri
dan tentulah orang Arab sendirl wyang mermulakan penulisan bhegini.
Bagaimanapun, 5aya lebih tertarik dengan istilah Kkhat Islami itu,
melihatkan perkembangan sehingga sekarang Seorang khatat Arab, Kamil
al-Baba (1988:59), pernah menegaskan: "Khat Arak menjadi tulisan berbagai-
bagal masyarakat yang menganut Islarn. Qrang lran menggunakannya untuk
menulis bahasa mereka, bahasa Parsi, orang India (Benua Xecil)
menggunakannya untuk menulis bahasa Urdu; samalah dengan orang Saljuk
dan Turki Osmani untuk bahasa mereka, bahasa Turki. Dengan kenyataan
ini, tepat dan wajarlah khat Arab itu digelar khat Islami”.

Bentuk-bentuk khat sesungguhnya telah pun ada sejak zaman
Rasulullah (s.a.w) lagi. Ia digelar khat al-Makki dan al~Madani. Kemudian
ia berkembang kepada khat ai-Mazwl vyang lahir 4i Kufah. Demikianlah
seterusnya la berkembang dan berkembang, sehingga sekarang ini terdapat
pelbagai jenis khat seperti Nasakh, Thuluth, Rag‘ah, Diwani, Farisi, [jazah,
Maghribl, Jall Diwanl, Muhaggqaq, Rayhanl, Nasta‘liq, dan Shekasteh
{pembahagian /isiilah tambahan: khat Sinl dan Jawi). Secara kasar
perkembarngan dan bpenyebaran seni knat Jslami ini dapat dibahagikan
kepada tujuh kawasan besar: | Maghribi (kawasan Arab di utara Afrika), il
Afrika Tengah, III Mashriq (Negara-negara Arab di Asia Barat), IV Turki, V
Iran dan Asia Tengah, VI Benua _Kecil india, dan VIl Asia Tengah
(termasuklah Kepulauan Melayu).

Buat masa ini ada sekurang-kurangnya enam jenis khat yang menjadi
keutamaan kebanyakan khatat: Thuluth, Ta‘llg, Kfifi, Nasakh, Rig‘ah, dan

Diwani. Dalam setiap jenis khat ini, ada ciri-ciri keistimewaanya. Dan saya
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tidak berhajat uniuk mengulasnya dalam kertas Kkerja ini. Dalam
perkembangan terkint, jenis ini dipanggil Khat tradisional dan diterima pakal
oleh kebanyakan Khatat di negara kita. la merupakan kesinambungan
bentuk khat yvang mendapat pengiktirafan sepenuhnya dari satu angkatan ke
satu angkatan khatat di peibagal negara Isiarn. Plawal vang selaras itu pada
amnya masih dipertahankan.

Jenis Kedua, dipanggil Khat berbentuk/berlembaga {al Faruqi
1988: 370-372) kerana ia memadukan lembaga dengan unsur-unsur khat
dengan pelbagal cara. Kadang-Kkala sebagail paduan tambahan, yakni moiif-
motif khat dan lemibaga itu hampir-hamplr disejajarkan dalam Kerangka
Rarva seni itu. Teknik pemaduan ini ielah pun dilakukan pada zaman
dahulu yang pada amnya terbatas Kepada motif daun dan bunga vang
digayakan agar sesual dengan kualit! mujarad seni Islami itu. Bentuk
haiwan dan insan tidak dimasukkan dalam salinan-salinan al-Qur'an,
perhiasan masjid dsu., namun ada juga ter jumpa dalam bekas atau bejana
dan peralatan rumah.

Terdapat lagi sejenis perkembangan dalam dunia khat ini, iaitu
lukisan khat. Umumnya lukisan khat ini mengemukakan - antara lain -
ungkapan aksara Jawi vang tidak mengikut plawail baku dalam khat
tradisional itu. Bagt saya, meskipun pelukis perkenaan melanggar peraturan
penulisan khat yang ielah diterima pakai, atau dengan kata-kata Ilain
mereka tidak mengutamakan KkKemurnian huruf-huruf sebagal sasaran
penciptaan, namun masih dapat saya hargai karya begini asalkan ia msih
mampu member! kesan kehidupan dan dorongan vang positif kerana ada
nilai estetika dan etika islamnva. Cuba kita bandingkan dua karvya ini.
Pertama, lukisan khat yang menguiarakan khat ca-ca (compang-camping)

yang membeniuk ungkapan bernas seperti "Padi ada di sini, kita lihat setiap
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hari, kenapa tak diikut rasmi padi?" (belurn lagi petikan ayai al-Qur'an
atau Hadith!). Tulisan khat Diwani, yang cukup indah lagi menarik,
namun memaparkan ungkapan begini: "Apa salahnya arak dirasa, ketika
kita tidak memandu. Tentu terhindar dari bahayal® Bagi saya ungkapan
begini, biar secantik manapun ditulis mengikut piawail {ulizan vyang
diutamakan, sudah jatuh nilai keindahannya, semata-mata kerana isinya
sudah melanggar batas atau norma Islam.

Ada lagi jenis khat lain vang tidak serasi dengan Islarm (al Farungl
1988. 372-373), iaitu khat ekspresionis. la berhubung dengan kegiatan estetik
Barat yang dapat disamakan. la dianggap sebagai hasil akulturasi seni dan
seniman Muslim dengan seni Barat kebelakangan ini. Walaupun para khatat
ekspresionis menggunakan ‘“perbendaharaan kata" warisan seni Islami,
namun ia jauh tersisih dari memberi contoh “tatabahasa'nya. Istilah
ekspresionis digunakan kerana Khat ini - mengungkapkan perasaan yang
sering diserlahkan melalui pemutarbalikan yang kKasar dan pernvyataan yang
dilebih-lebihkan - begitu menonjol. Sebilangan khatat Muslitm mencuba
mengadaptasi ciri-cirl estetika dalam ekspresionisme itu. Mereka begitu
terserap dengan tradisi yang asing ini, tidak dengan premis asasi dalam
tradisi dan ajaran Islam itu sendiri. Walaupun sebahagian seniman golongan
ini memanfaatkan motif-motif dari warisan Islami (huruf dan perkataan
Islami itu), namun karya sedemikian menjadi bahagian atau barangan dari
tradisi sent Barat. Bagi Almarhum Ismail dan Lamya al-Farfiql, karva
begini sedikit bezanya dengan situasi menyarungkan pakaian Kristian Barat
ke dalam serban, lalu menggelarnya seorang Musiim.

Jenis khat seterusnya, khat berlambang (al Fartgi 1988: 373-374),
terdapat di situ perlambangan literal yang tak dapat diterapkan untuk seni

Islami. Unsur-unsur pembaratan lagi sekali memaksa orientasi dan proses
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kesenian in!. Contohnya Karya Khatat yang menggunakan huruf atau
perkataan tertentu sebagal simbol kepada satu-satu ldea atau segugus idea.
Juga karya-karya yang memilih saiu huruf Arab yang dihubungkaitkan
dengan beberapa objek yang namanya bermula dengan bunyinya, misalnya
huruf sin ( (= ) dengan sayr (pedang) atau sikkin (pisau). Ini
bermakna idea-idea yang diungkapkan sedemikian menyentuh objek-objek
itu sahaja, bukan lagi pesan yang bersambungan satu sama lain vyang
dibawa oleh tulisan itu. Makna di belakang objek-objek itu selalu ditonjolkan
melalui bentuk atau cara huruf atau huruf-huruf 1tu sendiri dihasilkan.
Jenis khat lain {al Farngi 1988: 374-376), khat yang pura-pura atau
kKhat yang mujarad murni, dipandang pura-pura kerana motif jenis seni ini
menyerupai huruf-huruf dan/atau perkataan, namun bentuk-bentuknya
tidak membawa sebarang makna konvensional vyang dihubungkan
kepadanya. Dengan istilanh mujarad murni itu, terdukunglah fahaman
bahawa bentuk, baris, dan warna mempunyai nilai dan hubungannya
sendiri yang mutlak dan autonomi, terpisah dari apa sahaja peranan vyang
dijalinkan. Para khatat golon_gan ini menggunkan huruf, bentuk geomatrik
atau sebarang motif sebagal bentuk murni, terpisan dari sebarang makna
tradisicnainya. Ada segolongan khatat begini menggelar diri rmereka
Kumpulkan Satu Dimensi. Matlamat mereka hanyalah menggunakan aksara
Arab, seolah-olah tiada bezanya dengan motif geometrik atau beriembaga.
Mereka menggunakan huruf itu sebagal bentuk yang dimanipulasi, bukan
sebagai unsur untuk mese} yang bersambungan satu sama lain. Menurut
sar jana suami isteri itu (r.h), karya begini dikira di luar batas seni Islami.
Karva inl dianggap seni "Muslim" sahaja, dengan maksud nenek moyang
mereka itu Muslim perangkaan. Malah penafian mereka terhadap paduan

huruf dan perkataan Arab vang dihubungkaitkan dengan bahasa Arab



men jadi -sebab penafian hubungan seninya dengan pesan al-Qur’an dan ini
bercanggah dengan unsur-unsur kegiatan seni yang dilakukan oleh Muslim

sejak berabad-abad lalu yang membawa isi yang sungguh mulia.

v
Demikian sekilas lintas perkembangan khat dalam konteks nilai estetikanya.
Dalam menjalankan kegiatan seni khat Islami ini (juga seni lslami vyang
lain), ada dua perkara pokok yang mesti seimbang: estetika dan etika
(secara longgar digunakan perkataan ‘etika’ untuk mendapatkan rimanya,
sebenarnya lebth tepat dipanggil ‘'akhlak'). Kedua-duanya itu laksana
sepasang sayap kapal ferbang. Jika salah satu rosak, maka gagallah iujuan
untuk sampai ke destinasinya. Pincanglah karvya seni itu. Kalau karya seni
itu tidak mengandungi akhlak {unsur ketakwaan yang juga selari dengan
keindahan dari segi isi), dan ditekankan kepada keindahan {(wahana)
semata-mata, ia laksana berlian palsu yang tidak mampu menggetarkan hati
dan kaibu insan. Sebaliknya, jika ada akhlak dalam karya senl itu tetapi
gersang estetika (wahana)nya, maka ia bagai kuntum-kuntum mengelopak
di lembah kering!

Akhirnya buat para khatat dan seniman lain, ingatlah bakat yang kita

miilki itu merupakan 2A: Anugerah daﬁ Amanah.

Aghlu gawll hadha
wa astaghfiru’Llaha 1I wa la kum

wa’'Llahu Ghaflirun Rahim
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